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O humano: futuro de Deus

Maria Clara Bingeme*

Resumo: o advento da chamada prdpria ou impropriamente pds-modernidade pde em
questdo o rosto tradicional de Deus. Aqui refletiremos sobre os rostos que Deus mostra
hoje, em um mundo sedento de transcendéncia e espiritualidade, mas ndo necessariamente
de religido institucionalizada. Procuraremos ver como Deus se torna sempre mais objeto
de desejo e ndo necessidade e pode ser encontrado em tudo que diz respeito ao humano e
ndo fora dele.

Palavras-chave: Deus, humano, antropologia
Introducio

A teologia hoje encontra-se algo perplexa buscando o rosto do Deus que ¢ seu
objeto e sua razdo mesma de existir em meio a crise da modernidade e aos escombros
fragmentados da pos-modernidade. Seguindo essa pergunta, tentaremos refletir sobre a
necessidade de Deus para o ser humano hoje.

Vivemos hoje vdarias crises e também uma crise religiosa. A sede por
transcendéncia e espiritualidade que se detecta hoje em dia, na contemporaneidade pods-
moderna que vivemos, tem, no entanto, contornos muito diferentes do que seria o campo
religioso pré-moderno. A crise da modernidade e o advento da chamada propria ou
impropriamente pds-modernidade resgatou o absoluto que a modernidade pretendeu banir
e extinguir, com as profecias dos mestres da suspeita : Freud, Marx e Nietzche. ! Mas trata-
se, no entanto, de um absoluto sem rosto e sem contornos definidos e precisos. Ou seja,
sem a espessura da instituicdo e até mesmo sem as caracteristicas do Deus pessoal que o
Cristianismo historico sempre apresentou.

O ser humano que viveu a crise da modernidade, ou que ja nasceu no seu climax, e
nada agora em aguas pds-modernas, a diferenga do adepto da religido institucional, que
adere a uma s6 religido e nela permanece, ou mesmo do ateu ou agndstico, que nega a
pertencga e a crenca em qualquer religido, ¢ como um «peregrino» que caminha por entre os

meandros das diferentes propostas que compdem o campo religioso, nao tendo problemas

* Maria Clara Bingemer é doutora em Teologia Sistematica pela Pontificia Universidade Gregoriana e
professora titular do Departamento de Teologia da PUC-Rio.

1 Em 19609, Ricoeur publica um livro sobre Freud intitulado “Da Interpretagdo. Ensaio sobre Freud” . Rio de
Janeiro : Imago Editora Ltda, 1977, onde também, de forma muito parecida com a de Foucault, ird se referir
a Marx, Nietzsche e Freud como os mestres da suspeita.
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em passar de uma para outra, ou mesmo de fazer a sua propria composicao religiosa com
elementos de uma e outra proposta. Ou até mesmo de declarar-se sem religido, mas nao

2 ou ainda o censo

sem fé, como diz recente pesquisa sobre as novas formas de crer
brasileiro de 2010 3.

Torna-se cada vez mais evidente que, para muitas pessoas, o fato de ndo pertencer
a uma religido determinada ndo significa descrenga ou auséncia de uma espiritualidade ou
um contato com a Transcendéncia. Cada vez mais parece haver pessoas que creem em
Deus, mas ndo se sentem a vontade na institui¢do, buscando entdo o seu proprio caminho
independente para encontrar a transcendencia pela qual aspiram.

Neste panorama, Deus continua a ser um conceito basilar de todos os sistemas
religiosos e ndo deixa de se-lo nesta nossa época onde a religido sofre radicais
reconfiguragdes. A existencia de um Ser Superior dd sentido ao mundo em geral e, em
particular, a vida humana. A auténtica questdo transcendente com a qual todo ser humano
um dia se depara ¢ a questao deste mistério ultimo e derradeiro que, por um lado, concede
sentido a vida e por outro coloca em crise todos os sentidos previamente dados ao existir.
Apesar de todas as crises Deus continua a ser a questdo que remete ao mistério ultimo e ao
sentido definitivo da vida e do ser, pela qual os seres humanos se sentem atraidos ou pelo
menos intrigados. E muitas vezes instigados.

Dito isso, podemos afirmar que nossos contemporaneos véem em Deus uma
necessidade, algo sem o qual ndo podem viver e que lhes faz falta como o ar que respiram,
a dgua que bebem, o alimento que comem? Ou, pelo contrdrio, podemos perceber nessa
crise e mudanga de época em que vivemos um perfil novo de Deus, experimentado mais
como gratuidade, oriundo do desejo e ndo da necessidade? Serd que hoje o mistério de
Deus buscado e experimentado por tantos e tantas nao mobilizarad o desejo mais que a
vontade e se revelard desde o reverso da historia e desde o lugar da insignificancia e da

vulnerabilidade, e ndo da razdo e do conceito?

2 Silvia Regina Lima Fernandes, Novas formas de crer, S3o Paulo, CERIS, 2009

3 Cf. os dados do censo em http://cens02010.ibge.gov.br/ acessado em 4 de maio de 2017. Ver tb. nosso
livro, em co-organizagdo com P.F.C. Andrade O censo e as religiées no Brasil, Rio de Janeiro/S3o Paulo, PUC-
Rio/Reflexdo, 2014
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Deus escondido e misterioso

Em lIsaias 45,15 em que o profeta diz ao préprio Deus, (como que cansado ja de
tentar conhecer, compreender, pesquisar quem € Deus e como ele age): "Verdadeiramente,
tu és um Deus escondido”. Esta expressdo, "Deus escondido”, de uma ou outra maneira,
percorre todo o Antigo Testamento cada vez com mais insisténcia, como se cada vez mais
Deus se escondesse, como se cada vez mais Deus se tornasse incompreensivel, como se
cada vez mais "os caminhos de Deus" - € outra expressdo profética - fossem incognosciveis
para o ser humano. Num salmo se diz que compreender os caminhos de Deus esta téo
longe de nds como o céu estd longe da terra. O préprio Jesus, em passagem de Mateus 6
sobre a oragdo, nos recomenda que, quando rezemos, entremos no nosso quarto.* Ou ent&o,
ao peé da letra, (lembrando a forma que as casas da Palestina tinham na época de Jesus), ele
nos diz que entremos no celeiro, aquela parte da casa que estava mais protegida da luz e da
umidade, portanto mais escondida. Entremos no celeiro, fechemos a porta e la nds
poderemos rezar a Deus que esta no escondido, que estd no segredo. L&, Deus, que esta no
escondido, que estd no segredo, nos recompensara de uma maneira escondida, de uma
maneira secreta. Essa ndo-fenomenologizacdo de Deus, (Deus que ndo se torna fendmeno,
Deus que ndo se deixa ver) é um dado essencial na maneira como Deus se apresenta na
Revelacdo judaico-crista. °. No final da Carta aos Romanos, Paulo, depois de refletir sobre
0 mistério da histdria de seu povo, também ndo pode ndo acabar a sua reflexdo sobre o
destino de Israel dizendo: "O, abismo da riqueza de Deus quio impenetraveis s30 0s seus
caminhos".®

Essa compreensdo de Deus, como misterioso, como escondido, como segredo que
ndo se presta de forma nenhuma a um conhecimento que possa captd-lo, que possa
compreendé-lo, que possa explica-lo, convive, paradoxalmente, na Escritura, com um Deus
que se revela, com um Deus que é pessoal. N&o é uma forga do mundo, uma forca cosmica.
N&o é uma espécie de hipostatizacdo de uma lei. Deus € uma pessoa que se manifesta, que

diz o que quer, que fala. Essa presenca de um Deus misterioso (que ndo pode ser captado),

4 Mt 6,6
5 Cf. Ulpiano Vazquez Moro, O mistério de Deus e os limites do conhecimento, in MAGIS 20 (1997) pp 1-24.
Seguimos de perto nos paragrafos que seguem este sugestivo texto.

6Rom 11,33
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mas que a0 mesmo tempo se revela, (se manifesta), faz com que o povo de Israel va cada
vez mais percebendo que Deus é mistério.

Mas o fato de ser misterioso ndo quer dizer que Deus seja alguém que ndo se
manifeste, ou que ndo se revela. Que Deus seja misterioso € algo que ndo se opde a que
Deus se revele e que se revele como mistério, que se revele como aquele que nés néao
podemos de forma nenhuma possuir. N6s sempre tentamos possuir Deus ou, possuindo,
utiliza-lo ao nosso servico, tratd-lo como se fosse um objeto que podemos estudar ou que
nos possamos explicar. Sempre que isso acontece acabamos tendo a experiéncia de que
Deus ndo estad mais ai; ou tendo a experiéncia de que as nossas maos estdo vazias; ou ainda
tendo a experiéncia de que o assunto sobre o qual falamos ndo é mais aquele ao qual
procurdvamos. A maneira como Deus se revela na Biblia € como alguém que é livre e
onipotente. Talvez essa palavra - onipotente - nos faca tremer. Aceitar que Deus é livre e
onipotente (tal como revela a Escritura), ou Deus como liberdade onipotente, ndo significa
que Ele ndo esteja em relacdo com alguém, com o homem e a mulher, 0 povo, a
humanidade. O ser humano (mesmo ndo sendo onipotente) existe, pelo menos
aparentemente, de uma maneira inexplicavel diante desse Deus. Esta é uma das
caracteristicas fundamentais do pensamento biblico: a ndo oposi¢do entre Deus e 0 ser
humano.

Nas Escrituras, o mistério de Deus, (que é um mistério pessoal ou de alguém que é
pessoa), acaba sendo 0 mistério de uma pessoa que ama e que por isso cria: cria a quem
falar, cria alguém que, como disse o livro do Génesis, é feito a sua imagem e semelhanca e
sO pode ser livre diante de Deus. E sendo livre, pode conhecer a Deus ndo perscrutando
incessantemente os espacos infinitos, mas olhando para o outro, seu semelhante em
humanidade.

Os limites do conhecimento de Deus estdo, portanto, mais no NOSSoO
comportamento, no nosso agir, na maneira como nds nos relacionamos com as outras
pessoas e com o mundo. E ai que os limites que temos ou as limita¢des que colocamos no
relacionamento com o0s outros se tornam também limites para o conhecimento de Deus. Os
limites sdo postos, ndo tanto por nossa natureza, mas principalmente por aquilo que nos
com ela fazemos. Pois se Deus € um mistério pessoal, se Deus € um mistério de amor,

conhecer a Deus nunca poderia ser domina-lo ou possui-lo. Conhecer a Deus é ser
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conhecido por ele. Somos herdeiros de uma tradigdo em que o conhecimento é sobretudo
uma questdo de razdo, de inteligéncia, de compreensao, de explicacdo. E Deus nao aparece
nunca na revelacdo judaico-cristd entrando em conflito contra a inteligéncia, a razao
humana, a capacidade de explicacdo ou com aquilo que chamamos ciéncia, desde que iSso
permanecga em seus limites.

De Deus, diziam os grandes tedlogos, sempre saberemos muito mais ou
conheceremos muito mais o que Ele ndo é do que aquilo que Ele é. De Deus, como dizia
Agostinho, nds sempre teremos uma ignorancia, que pode ser chamada de “docta
ignorantia” , douta ignorancia’, na medida em que é reconhecendo nossa ignorancia que
somos ensinados através da nossa prépria ignorancia a ver que Deus é ou esta, ndo s para
além do nosso conhecimento, mas também para além da nossa ignorancia. O que significa
dizer que alguém esteja além do conhecimento mas também além da ignorancia? O que
significa saber de alguém que s6 pode ser conhecido, (e 0 conhecimento ai € pessoal), na
medida em que é amado? A resposta vem do proprio Deus como resposta a tentativa que
na Biblia aparece como a primeira e original tentacdo humana de querer ser como Deus,
(ou querer ser como imaginamos que Deus seja). Essa é a tentacdo que no livro do Génesis,
Adao e Eva experimentam: a tentacdo de querer ser como Deus. A essa pretensdo, Deus
nos responde se fazendo como nos, fazendo-se humano.

A tentativa de querermos transgredir e romper os limites do nosso conhecimento,
(pensando que eles, esses limites, nos inferiorizam ou nos tornam pequenos), Deus, em
Jesus Cristo, responde assumindo esses limites, assumindo nossa limitagdo, assumindo
nossa carne, assumindo tudo aquilo que nos, (por uma questdo mal resolvida no nosso
préprio relacionamento com Deus), pensamos que sdo limites que ndo nos deixam
conhecé-lo. E surpreendente, (e o fato de sermos cristdos ndo deveria nos acostumar com
essa surpresa), que a resposta que Deus nos da em Jesus Cristo, seja que aquilo que em noés
é a impaciéncia, aquilo que muitas vezes, em nds se transforma em revolta contra o proprio
Deus, é precisamente isso que Deus assume. Ou seja, Deus se faz tudo aquilo que para nés
é limite, tudo aquilo que para nos parece caréncia, limitagdo. Que Deus assuma a nossa

humanidade é o sinal mais evidente de que o conhecimento de Deus pode e deve ja

7 http://lengua-y-literatura.glosario.net/terminos-filosoficos/docta-ignorancia-5718.htm| acessado em 12
de dezembro de 2018 Conocimiento de los limites del propio saber. Saber que no se sabe, diferente de la
ignorancia completa. Termo muito usado por Agostinho, Boaventura e Nicolau de Cusa.
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acontecer em nossa vida. No capitulo 17 do Evangelho de Jodo, versiculo 3, Jesus Cristo,
na sua grande oracao, antes da Paixdo, diz que a vida eterna, a vida que dura para sempre
consiste em conhecer o Pai e aquele a quem Ele enviou. Em toda a Escritura e na
experiéncia cristd o conhecimento e a vida sdo dimensdes que devem sempre estar em
mutua relacdo. O conhecimento é vital. Mas ndo se trata de qualquer conhecimento e sim
do conhecimento de Deus como Aquele que nos concede a vida.

E por isso que Santo Agostinho, comentando esse texto, escreve que O
conhecimento de Deus seré perfeito, chegara a sua plenitude quando ndo haja mais morte.
O que impede o conhecimento de Deus ndo é tanto que sejamos mortais, que sejamos
limitados em nossa vida pela morte, que seria como que o fim da vida cronoldgica e
biolégica e, portanto, o fim do conhecimento. O que impede, ja nesta vida, que o
conhecimento de Deus se torne vital e que, nesse sentido, pela sua vitalidade, seja capaz de
superar até o limite da morte, € que nés matamos. N&o porque sejamos assassinos, mas
porque em nossos relacionamentos ndo produzimos vida. O conhecimento de Deus sera
perfeito quando ndo haja mais morte. E como um eco daquela frase que o profeta Jeremias
coloca na boca do préprio Deus quando diz: "Socorrer o 0rfdao, a vilva e o
estrangeiro...julgar com justica a causa do aflito...ndo € isso, diz Deus, conhecer-Me?"
8Que tipo de conhecimento é esse, que ndo se manifesta tanto na racionalidade do que
possamos dizer sobre Deus, do que possamos mostrar ou demonstrar de Deus, mas
principalmente num conhecimento que é acdo, um conhecimento que se manifesta naquilo
que nds somos capazes de fazer por causa de Deus?

Quando Jesus Cristo narrava a seus discipulos a parabola sobre o fim do mundo e o
Juizo Final, dizia que, no fim, o Juiz Escatologico chamara de bem-aventurados aqueles
que foram capazes de dar-lhe um copo d'agua ou de visita-lo na priséo ou de entregar uma
roupa quando estava sem vestes. E 0s bem-aventurados perguntam: "Quando nos Te
conhecemos assim, pobre, prisioneiro, nu?" Ele diz: "Sempre que vocés fizeram isso a um
dos meus irm&os menores foi a Mim que o fizeram." °No conhecimento de Deus, muitas
vezes, ha uma espécie de descompasso entre aquilo que sabemos ou aquilo de que

podemos dar conta e aquilo que Deus, sem que saibamos exatamente como, nos manda

8 Jeremias 22,16
9 Cf. Mt 25, 31-46
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fazer. Como Jesus Cristo disse a Pedro: "O que Eu faco, vocé agora ndo o sabe. Conhecera
depois."*® A fé, por definicdo, estd além daquilo de que podemos dar conta, vai além
daquilo que sabemos, vai além daquilo que podemos demonstrar. Conhecer a Deus €
deixar que isso que chamamos fé fale mais alto e ser capaz de agir de acordo com essa fé, a
qual, um dia, nos levara aquilo que Paulo chamava de superciéncia, quando "conhecemos
como somos conhecidos".!!

Um cristdo, portanto, ndo pode pensar o conhecimento de Deus, nem em rivalidade
com o conhecimento deste mundo, nem em rivalidade com o conhecimento de si mesmo.
Deus esta além ou entio Deus estd aquém desses conhecimentos. E nele que a nossa
humanidade é ou se sustenta como humana. E Deus que, exigindo de nds, muitas vezes,
além daquilo que pensamos que poderiamos dar-lhe, nos mantém na nossa humanidade,
nos ajuda a ndo desistirmos de sermos humanos. O conhecimento de Deus seré perfeito
quando n4o houver mais morte. E nessa luta pela vida que, em definitivo, poderemos saber

se conhecemos ou ndo conhecemos a Deus.

Cristianismo: narrativa a ser redescoberta

Desde o principio, o Cristianismo apresentou-se como um “caminho” ou mais
exatamente como o Caminho da salvagdo. Este Caminho teve sua origem no testemunho
inspirado que a comunidade apostolica prestou a Jesus de Nazaré, morto e ressuscitado,
proclamado Filho de Deus e Unico mediador dos homens, negativamente pela remissdo dos
pecados, positivamente pelo acesso a um caminho de unido com Deus. Este caminho
implicava um estilo de vida inspirado pelo seguimento de Jesus e a movéncia do Espirito
gue soprava a recém-nascida comunidade os passos a dar em busca de seu futuro.

A fé cristd apresenta, pois, uma inseparabilidade entre Teologia e Antropologia.
Falar de Deus e sua revelacdo implicara necessariamente falar do ser humano e sua
resposta crente. E vice-versa. Falar da fé do ser humano obrigara a remontar até sua fonte,

até o ponto que deslanchou e provocou sua resposta: a Revelacdo de Deus que nédo

100 13,7
111 Cor 13,12
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permanece abscondito e para sempre ignoto em sua eternidade, mas se faz préximo, abre
seu mistério e diz seu nome, desejando ser conhecido e amado.*?

Ao adentrar-se na dindmica da fé tal como o Cristianismo a entende, o ser humano
entdo comecara a conhecer o Deus que a ele se revela. Mas também e ndo menos
conhecera mais profundamente sua prépria identidade. Descobrird, por exemplo, que é
pessoa e sujeito. E que isto significa em boa parte ser produto daquilo que ele proprio nao
é. Percebera sua impoténcia, o fato de ndo pode dar-se o ser a si mesmo. Constatara ndo
poder fazer-se existir e ainda o fato de que sua existéncia acontece em estreita e inapelavel
dependéncia do desejo de outro. Outro tem que dar-lhe gratuitamente a existéncia e ele s6
podera recebé-la. A alteridade — o outro - é, portanto, o dado fundamental da experiéncia
humana da fé. O ser humano s6 se autocompreendera a partir do outro, que lhe revela
quem é e o introduzira na dindmica de uma relagdo que nunca termina.

O homem e a mulher — seres historicos, sujeitos a caducidade do tempo - sdo
referidos ao ser como mistério, ou seja, sdo seres sob misteriosa disposicdo alheia. Por
isso, sdo pacientes mesmo quando agentes; desconhecidos mesmo para si proprios. A
salvacdo os alcanca como proposta que vem de Deus, mas que devera ser experimentada e
respondida dentro dos limites humanos: histdricos, sociais, culturais. Esta experiéncia se
da, sobretudo na escuta de uma Palavra a qual cada um e cada uma é chamado a responder
na liberdade da fé. 14

A fé implica, portanto, ndo apenas em uma escuta, mas em uma linguagem — uma
narrativa - que sera também comunicacdo e transmissdo daquilo que se escuta e que se cré
a outros. Nao em termos de um falar informativo, que descreve, consigna e comprova
fatos, dados, eventos, noticias. Muito menos em um falar impositivo que exige que todos

escutem 0 mesmo que escuto eu e o interpretem na mesma direcdo. Mas um falar

12 ¢f .Ulpiano Véazquez Moro SJ , Teologia e antropologia: alianga ou conflito? in Perspectiva Teoldgica 23
(1991) pp 163-174

13 Cf. sobre essa questdo da alteridade toda a obra do filésofo judeu Emmanuel Levinas, especialmente
Autrement qu’étre ou au dela de I’'essence, Martinus Nijhoff, La Haye, 1974; Humanismo del outro hombre,
Madrid, Siglo XXI, 1974. Apesar de filésofo e judeu, Levinas tem inspirado a reflexdo de muitos tedlogos
cristdaos. Cf Ulpiano Vazquez Moro SJ, El discurso sobre Dios em la obra de E. Levinas, Madrid, Comillas,
1980; Luis Carlos Susin, O homem messidnico. Uma introdugdo ao pensamento de Emmanuel Levinas,
Petropolis, Vozes, 1984; Nilo Ribeiro Junior, Sabedoria da paz, SP, Loyola, 2008, entre outros.

14 Karl Rahner, Curso Fundamental da fé, SP Paulinas, 1987, pp 37-59 e th p 123-132 “A possibilidade de
decidir contra Deus”
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performativo, que ndo consiste simplesmente em referir a realidade, mas em criar e fazer
acontecer a realidade em uma linguagem que me auto implica.*®

Sendo, como é, performativa, a linguagem da fé descobre e manifesta a realidade
do ser humano na medida em que a liberta. Liberta o ser humano da violéncia muda dos
instintos, da rotina, do imediato; provoca a liberdade abrindo-lhe espago. O ser humano,
portanto, sendo um ouvinte da palavra, aprende e recebe esta palavra que lhe é dada ao
mesmo tempo em que, no bojo da resposta da fe, enquanto ser de linguagem, a constroi e a
profere. 1

Quanto mais humano vai se tornando, o ser humano vai crescendo em consciéncia
de que ndo é sua a primeira nem a Ultima palavra. Percebe-se referido a uma palavra que
ndo é sua nem de outros semelhantes a si mesmo. A fé nomeia essa Palavra fundamental
que constitui a vida humana como Palavra de Deus.’

Palavra e linguagem que brotam da fé sdo entdo ao mesmo tempo, poder e
impoténcia, reveladoras da realidade do ser humano como criatura que se pergunta ao
mesmo tempo sobre o fundamento de seu ser e sua existéncia, e sobre a relacao entre seu
ser criatura e a transcendéncia criadora. Sendo ambigua porque humana, mas ao mesmo
tempo participando da possibilidade de dizer aquilo que é maior do que ela, a palavra
humana pode expressar Deus. Deus é palavra da linguagem humana, em sua grandeza e
limitacdo. A fé que responde a palavra revelada desvela ao mesmo tempo em que vela o
mistério absoluto constitutivo do ser humano.

A fé que responde a Deus que fala e que fala de Deus no mundo, portanto, pode
dizer-se e atestar-se. Pode falar de Deus porque cré que Ele falou primeiro de Si proprio na

histéria de um povo. E cré e professa que na plenitude dos tempos, falou definitivamente

15 0 falar performativo ndo consiste simplesmente em referir ou descrever a realidade ( cf Logos grego),
mas sim em criar e estabelecer a realidade (mais compativel com a Dabar que é palavra em hebraico). A
linguagem ¢é o agir criativo e transformador da realidade. Em termos teoldgicos, nos sacramentos, que
recebem sua forma da palavra (Eu te batizo, Isto é o meu corpo, Eu te absolvo) encontramos o caso
supremo da palavra acontecida na chave do falar performativo.. Cf sobre isso os belissimos textos de Karl
Rahner, ,La parole poétique et le chrétien e também Prétre et poete, in Ecrits de Théologie, BRParis, DDB,
1968, t. IX, pp 185-198, onde o Autor diz que o sacerdote é o poeta das proto-palavras.

16 Cf Karl Rahner, op. cit.

7 Sobre a Palavra de Deus que se expressa nas palavras humanas, cf. Leonardo Boff, Constantes
antropoldgicas e revelagdo, in REB 32 (1972) pp 26-41
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pela boca, a vida e a pratica do homem Jesus de Nazaré, reconhecido pela primeira
comunidade como Verbo de Deus e Perfeito Ouvinte. 18

A fé cristd tem, pois, em seu centro uma pessoa e ndo uma religido propriamente
dita. Claro estd que em muitos aspectos Jesus de Nazaré pode ser considerado como um
homem religioso: era um judeu piedoso, homem de fé, israelita. Em outros aspectos, no
entanto, os evangelhos nos dizem viver ele uma relacdo muito livre e mesmo um tanto
revolucionaria com relagdo ao que a religido institucionalizada entende por isso. Mostram-
no afastando-se em algumas ocasides do passado religioso de seu povo, sendo rejeitado por
sua comunidade religiosa. Nao aparece fundando uma instituicdo cultual, nem legando a
seus discipulos ritual, cddigo ou credo escrito que possa servir-lhes de orientacéo
religiosa precisa.'®

Jesus faz uma pregacdo voltada para um futuro aberto pelo anincio de uma boa
noticia: a do Reino de Deus que vem, que ja esta ali, proximo, e que deve ser acolhido na
fé. E esse Reino se presencializa em sua pessoa. A fé que propde € a confianca nele
mesmo como caminho que conduz a Deus e que deve ser seguido radicalmente, rompendo
ou relativizando todos os outros lagos, familiares, profissionais, etc. A fé que nasce de sua
pessoa, sua vida, morte e ressurreicdo e que sera chamada fé cristd — o Cristianismo -
tomara consciéncia de si como de um dom, gratuito e imprevisto, recebido do Espirito de
Deus e ndo de uma heranca humana, mesmo sendo ela uma religido. Trata-se de uma
inspiracdo que jorra desde sempre e para sempre e que serd entdo chave de releitura da
historia e das Escrituras ao mesmo tempo em que libertacdo de toda heranca religiosa, para
que o ser humano, deixando de lado a justica que vem do culto e da lei, se apresente diante
de Deus em uma atitude gratuita, pondo sua confianca unicamente na vida de Jesus de
servico aos outros e de amor irrestrito a Deus, na morte de Jesus por amor, em sua
ressurreicdo por parte do Pai que confirma seu caminho e pela fé que ela inspira. 2

Eis porque o que define a fé cristd ndo sdo primeira nem principalmente os gestos
cultuais nem a confissdo doutrinal por mais importantes que estes sejam. A fé cristd ndo

possui uma garantia permanente, mas ao contrario, esta sempre aberta em projecdo mais

18Karl Rahner, Curso fundamental da fé, op. cit., pp 60-68: “Meditacdo sobre a palavra Deus”.

19 CF. J. MOINGT, Dieu qui vient & ’lhomme. Du deuil au dévoilement de Dieu, Paris, Cerf, 2002, vol |, p 84
20 |bid pp 84-85
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além de si mesma. Fundada sobre a carta magna do Sermdo da Montanha, que proclama
felizes, - bem-aventurados - 0s pobres, 0s mansos, 0s misericordiosos e os pacificos, so se
auto compreende a partir do vinculo inseparavel entre Deus e 0 proximo, 0 que a faz
experimentar-se obrigada a caridade que serve o pobre, que perdoa o inimigo, que da um
copo de agua a um desconhecido. E nestes, nos que sofrem qualquer tipo de injustica que
a fé cristd encontra seu Senhor e seu Deus. Muito mais do que nos rituais, no codigo
doutrinal e na norma moral. E por isso igualmente esta fé ndo pode estar adstrita a tempos
e lugares sagrados. Porque ndo é nunca possuida totalmente, mas esta sempre a caminho,
tendo que se receber constante e diretamente do Espirito de Deus. Nesse sentido, ela
transcende a religifo que € seu suporte e seu veiculo de expressio e transmissdo. 2*  E,
por conseguinte, deve ser constantemente uma instancia critica da mesma religido quando
esta se anquilosa em estruturas arcaicas e fixistas que ndo mais servem a fé da qual
pretendem ser expressao.

Por isso, parece-nos, o Cristianismo ganha em ser definido mais como revelacdo do
que como religido. Trata-se de proposta de vida que se pretende digna de fé, ou seja, que
demanda uma atitude global e radical de acolhimento e posta em pratica na existéncia
pessoal e comunitéria. Essa atitude € a fé.

A pergunta que fica ap6s estas reflexdes é, portanto, como neste mundo de sagrado
difuso, de consumo desenfreado, de fundamentalismos, onde muitas vezes a religido se
tornou produto de consumo e overdose geradora de fanatismos, e é justamente acusada por
ateismos modernos e p6s-modernos de uma série de patologias essa fé pode chegar hoje
a0s Nossos contemporaneos enquanto experiéncia de sentido para sua vida?

Na verdade, o Cristianismo hoje deve redescobrir sua narrativa se deseja realmente
ter um futuro. Hoje, no momento em que se vive e se faz a experiéncia nada facil da crise
da modernidade e do crescimento da tdo movedica e perturbadora pos-modernidade, toda
maneira estabelecida de falar de Deus cai por terra e a inadequacado radical da linguagem
sobre Deus é constantemente relembrada. A experiéncia radical do mistério questiona um
discurso moderno que pretenderia trazer tudo a luz, incluida ai a “retirada “ e a “morte” de

Deus. A relativizacdo de todas as premissas culturais e a critica do projeto moderno

21 |bid p 85. Cf. igualmente Christoph Theobald, Le Christianisme comme style de vie, Paris, Cerf, 2007, vol
2, 42, parte, Le christianisme comme style
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alertam sobre as utilizagOes apressadas e malfeitas que poderiam incluir um discurso sobre
Deus com pretensdes a legitimar todas as institucionaliza¢6es, todos 0s sistemas.

O fim do humanismo antropocentrado com perversas derivacdes androcéntricas e
etnocéntricas que distorcem o verdadeiro humano, por sua vez, abre caminho a uma viséo
nova, a uma percepcao inédita — que se tornaria em consequéncia, uma experiéncia original
— de um Deus que parece desejar ser nomeado e narrado de maneiras outras e provoca 0
desejo de descobrir essa novidade e que revela sua comunhdo com todas as formas de vida
e 0s seres criados.

Diante de uma religido que muitas vezes é idolatrica, uma fé purificada e
consistente baseada numa experiéncia que da sentido a vida se revela como caminho e
possibilidade de futuro. Assim também um cristianismo que, diante da acusacdo de
compactuar com a violéncia e a excluséo, deseja reencontrar a pureza de suas fontes,
redescobrir a narrativa de Jesus é fundamental.

Narrar Deus mais que buscar expressa-lo no bojo de ritos que talvez ja ndo tenham
mais significado ou formulacdes dogmaticas que talvez ndo ressoem positivamente aos
ouvidos contemporaneos passou a ser uma necessidade hoje em dia. E s0 é possivel fazé-
lo retomando a narrativa de Jesus de Nazaré, feita de paradbolas e histérias cujos
personagens estdo visiveis e ao alcance dos sentidos. E cujos gestos inclusivos e amorosos
sdo a confirmacdo viva e palpavel da narrativa empreendida.

Nesse sentido, hoje mais do que nunca e voltando aos olhos para o futuro,
juntamente com a filosofia e as ciéncias sociais, ha que considerar a literatura como
mediacdo hermenéutica adequada e até mesmo privilegiada para o discurso da fé, para essa
segunda linguagem, essa meta linguagem que é a teologia crista.

A literatura é sempre mais definida hoje como arte verbal. Em que sentido
especifico a literatura € uma arte? Talvez a maneira mais antiga e mais veneravel de se
descrever a literatura como arte seja considera-la uma forma de imitacdo. Isto define a
literatura em relagdo a vida, encarando-a como um meio de reproduzir ou recriar em

palavras as experiéncias da vida, tal como a pintura reproduz ou recria certas figuras ou
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cenas da vida em contornos e cores. 22 Se tentarmos avaliar esta interpretacéo

da literatura, teremos de reconhecer que ela toca em, pelo menos, em dois importantes
pontos. Considerada em seu valor aparente, sugere que a literatura imita ou reflete a vida;
em outras palavras, a tematica da literatura consiste nas multiplas experiéncias dos seres
humanos, em suas vivéncias.

Mas a dificuldade estd em que, ao defini-la dessa maneira, ndo dizemos grande
coisa acerca da literatura, dado que ndo levamos em conta 0 que acontece a sua tematica —
a que poderiamos chamar, na realidade, a sua matéria-prima — quando ela faz parte de um
poema, peca teatral ou romance.?® O segundo e importante ponto sugerido pela teoria da
imitacdo € que vida esta sendo imitada no sentido de ser reinterpretada e recriada. Neste
caso, a énfase principal parece recair sobre 0 modo como a vida é imitada — que tipo de
simulacdo ou de figuracdo, serd escolhido ou que espécie de espelho serd usado para
refletir as experiéncias humanas. Esta concepgédo coloca-nos mais perto de um dos fatos
essenciais sobre a literatura, a saber, que a matéria-prima é remodelada e até transformada
na obra literaria.

Por sua vez, a Biblia, fonte da revelagdo e nascedouro da teologia, € tudo menos um
manual de piedade. Trata-se do Livro da Vida por exceléncia. Paul Ricoeur nos diz algo
sobre isso ao refletir sobre a nomeacdo de Deus (que é o objeto central da teologia) nos
textos biblicos. A nomeacdo de Deus sempre acontece no seio de um pressuposto que € o
seguinte: nomear Deus é o que ja teve lugar nos textos que o pressuposto de minha escuta
tem proferido.?* 1) Significara isso que eu coloco os textos acima da vida? A experiéncia
religiosa ndo é a primeira? - O pressuposto ndo significa absolutamente que nao exista
“experiéncia” religiosa. Todas essas experiéncias sdo alguns dos sin6nimos do que

chamamos fé e, portanto, tém algo a dizer a teologia. Assim, a fé é um ato que nao se deixa

22 poderiamos nesse sentido dizer que a tragédia Edipo, de Séfocles, “imita” ou recria as lutas intimas de um
homem soberbo e poderoso que, lentamente, foi forcado a reconhecer e render-se a terrivel verdade de
que era, involuntariamente, culpado de parricidio e de incestuoso casamento com a propria mae.

23 paul Ricoeur, Entre filosofia e teologia Il: nomear Deus. In Paul Ricoeur, Leituras 3. Nas fronteiras da
filosofia. SP, Loyola, 1996
% ibid

13



L S oy :
S XS arcie st el (A DIALOGOS INTER-RELIGIOSO E INTERCULTURAL,
\S———— Vm Simpbsio internacicnal Das Ciéncias Da Relgito (PUC Minas) z
Ny NO CENTENARIO DE RAIMON PANIKKAR
4,

Faculdade Jesuita | s 3 a 5 de outubro de 2018

— de Filosofia ¢ Teologia | pyc Minas.

reduzir a nenhuma palavra, a nenhuma escritura. Esse ato representa o limite de toda
hermenéutica porque ele é a origem de toda interpretacdo.?

O pressuposto, portanto, da teologia que é reflexdo sobre a experiéncia de fé ndo é
que tudo é linguagem, mas que é numa linguagem que a experiéncia religiosa (no sentido
cognitivo, pratico ou emocional) se articula. Mais precisamente: 0 que € pressuposto é que
a fé, enquanto experiéncia vivida € instruida (no sentido de formada, esclarecida, educada)
no interior de um conjunto de textos escritos que a pregacao cristd traz de volta a palavra
viva.?® Este pressuposto da textualidade da fé biblica (biblia quer dizer livro) distingue essa
fé de qualquer outra. Num certo sentido, pois, os textos precedem a vida.?” Eu posso
nomear Deus na minha fé porque os textos da Escritura ja 0 nomearam antes de mim.

Frequentemente ¢ afirmado que quando a palavra viva ¢ entregue as ‘“‘marcas
externas” que sdo as letras, os sinais escritos, a comunicagdo fica irremediavelmente
amputada: perdeu-se alguma coisa que dependia da voz, do rosto, da comunidade de
situacdo dos interlocutores. Nao é falso. Pelo contrario, é tdo verdadeiro que a reconversao
da Escritura em palavra viva tende a recriar uma relacdo ndo idéntica, mas analoga a
relacdo dialogal de comunicagdo. Mas a reconversao recria a situagdo precisamente para
além da etapa escrituristica de comunicagdo e com caracteristicas proprias que dependem
dessa situacao pos-textual da pregacéo.

O que a apologia unilateral do dialogo desconhece — insiste Ricoeur - é a
extraordinaria promoc¢do que acontece no discurso quando ele passa da palavra para a,
escritura. Libertando-se da presenca corporal do leitor, o texto se liberta também do seu
autor, quer dizer: liberta-se a0 mesmo tempo da intencdo que ele proprio parece exprimir,
da psicologia do ser humano que fica por trds da obra, da compreensdo que esse ou essa
tem de si mesmo/a e da sua situacdo, da sua relacdo de autor com seu primeiro publico
destinatario original do texto. Esta triplice independéncia do texto em relagcdo ao seu autor,

ao seu contexto e ao seu primeiro destinatario explica que os textos estejam abertos a

%5 Paul Ricoeur, «Herméneutique de 'idée de Révélation», em: La Révélation. Bruxelles, Publications des
Facultés Universitaires Saint-Louis, 1977, pp 15-54

26 paul Ricoeur, Nomear Deus, art. cit.

2 ibid
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inimeras recontextualizac@es pela escuta e a leitura, como réplica a descontextualizacao
contida em poténcia no ato mesmo de escrever.?®

Um texto — dird ainda Ricoeur é, em primeiro lugar, um elo numa corrente
interpretativa: em principio uma experiéncia da vida € levada a linguagem, se transforma
em discurso; depois o discurso se diferencia em palavra e escritura, com os privilégios e
vantagens que j& foram ditos; a escritura, por sua vez, € restituida a palavra viva por meio
dos diversos atos do discurso que reatualizam o texto. A leitura e a pregacdo Sdo essas
reatualizacBes da escritura em palavra. Um texto é, desse ponto de vista, como uma
partitura musical que pode ser executada (alguns criticos, reagindo contra os excessos do
texto-em-si, chegam até a afirmar que ¢ o “leitor-no-texto” quem completa o sentido, por
exemplo, preenchendo suas lacunas, decidindo sobre suas ambiguidades ou até
endireitando a sua ordem narrativa ou argumentativa).?

Na teologia a antropologia ocupa um lugar central, ndo apenas porque é feita por
seres humanos e para seres humanos, mas também porque somente ou pelo menos
privilegiadamente a humanidade pode iluminar e esclarecer o caminho e a compreenséo da
revelacdo de Deus. Se Deus se revela aos seres humanos, ele o faz através do humano, e a
natureza humana de Jesus, que é também reveladora do ser de Deus, € uma prova disso.

O inegavel antropocentrismo da literatura — que inventa e narra histérias humanas
ou de personagens outros que falam com palavras humanas - se religa, entdo, ao
antropocentrismo da teologia.

E ambas, literatura e teologia, na arte de escrever imitando a vida para transforma-
la, encontram sua fonte na inspiracdo que vem de mais além, cujo segredo é
progressivamente desvendado aos seres humanos que se dispdem a tratar mais intimamente
com o mistério desta vida doada gratuitamente pelo Criador a suas criaturas.

N&o € a toa, portanto, que a area da interface entre Teologia e Literatura € uma das
gue mais cresce na pesquisa hoje. Atraindo-se como dois polos relacionais, ambas as

disciplinas fazem o ser humano mais humano e a vida mais bela e digna de ser vivida.

28 ibid
29 paul Ricoeur, Herméneutique..., art. cit.
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Conclusdo: o humano como futuro de Deus

A reflexdo que vamos finalizando ndo apenas pretende modificar nosso pensar e
falar sobre Deus, mas igualmente o pensar e falar humanos sobre 0 mundo. Este mundo, tal
como é em realidade, ndo pode mais ser definido como um espelho da divindade. O
espelho esta quebrado. E defini-lo em termos de perfei¢do e harmonia implica em idolatria.
Porém ateismo e agnosticismo também parecem nao constituir uma resposta satisfatoria a
essa angustiosa questdo. Ironicamente, a afirmacdo da ndo existéncia de Deus se converte
em justificativa insuficiente ante uma criacdo frustrada. E isto significa na prética: se o
homem se desabitua as perguntas absolutas sobre o sentido Ultimo e a justica, acabara
dando-se por satisfeito e habituando-se a deficiéncia das circunstancias. Isto esta no fundo
da teologia rahneriana quando afirma que se a palavra “Deus “desaparecesse dos
dicionarios e memdrias, seria na verdade o ser humano que teria deixado de ser humano. °
Ou seja, a desaparicdo de Deus e de sua memoria seria um problema ndo para Deus, mas
para 0s seres humanos que ndo contariam mais com a referéncia divina para
autocompreender-se como aquilo que sdo: humanos.

N&o necessario, porém indispensavel &, portanto, esse Deus que continuamos
buscando em meio as crises todas pelas quais passamos. Nosso desejo, nosso coragao
como dira no século IV o grande Agostinho, estara sempre inquieto a ndo ser que n'Ele
repouse. No entanto, pelo fato mesmo de ser Deus, somos postos diante do desafio de
busca-lo e ouvi-lo ali onde pareceria improvavel sua presenca. Rompendo a simetria da
necessidade, fazemos nossa travessia em direcdo ao amor que é fruto maduro do desejo e

realizacdo maxima da vida em plenitude que todos desejamos.

30 cf Karl. Rahner, Curso fundamental da fé, op. cit.
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